RAUL LECARDS ZEGERS
SECRETARIO GENERAL
PONTIFICIA UNI‘[REIDAD CATOLICA DE CHILE

/




Nota

El texto que sigue, es como lo explica su autor - el periodis-
ta cat6lico Vittorio Messori - el resultado resumido de varias jor
nadas de conversacibn-entrevista con el Emmo. Cardenal Joseph Rat-
zinger, Prefecto de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la
Fe. El texto aparecifé como "dossier" en la revista italiana "Je-

sGs", Ano VI, correspondiente al mes de noviembre de 1984.

Los textos gue aparecen entre comilla son reproduccifén textual

de palabras del Cardenal.

Dado el indudable interés de los problemas que plantea el Car-
denal Ratzinger, ha parecido conveniente hacer una traduccibn
del texto iIntegro de las referidas conversaciones, con vistas a
su difusibn en lengua castellana. Aungque se ha procurado la mayor
exactitud en la traduccibn, es posible que tenga imperfecciones, y
por eso serfia, bueno en caso de duda, confrontar el texto con el

original italiano.

JORGE MEDINA E., pbro.

Santiago, 28 de Noviembre de 1984




) VITTORIC MESSORI EN CONVERSACION CON
. JOSEPH FATZINGER
"POR QUE LA FE ESTA EN CRISIS"

"HE AQUI POR QUE LA FE ESTA EN CRISIS"

El Prefecto de la Congregacibn para la Doctrina de la Fe puso a dis-
posicibn de nuestro enviado algunos dias de las vacaciones gue pas8 en Bre-
zzanone. Se trata de la mé&s larga y completa entre las escasas entrevistas
concedidas por el responsable de un organismo vaticano cuya reserva es le-
gendaria. Respondiendo con franqueza a las preguntas, el Cardenal Ratzinger
ha trazado un "mapa" inédito y autorizado acerca de la situacién de la Igle-
sia. Agqui anticipamos algunos de los contenidos m&s significativos . Los
textos completos del cologuio seran publicados en un volfimen de las Edicio-

nes Paulinas con el titulo de "Informe sobre la Fe".

No sucede a muchos poder someter a interrogatorio al responsable de
aquella institucidn que -conocida con el nombre de "Santa Ingquisicién Roma-
na" y llamada despu&s "Santo Oficio"- desde hace mé&s de cuatro siglos tiene
fama de especialista en interrogatorios. Este papel gque fue v es de pogqui-
simas personas, nos tocd. Incluso parece que la entrevista que nos fue con-
cedida es, en t&rminos absolutos, la mi&s larga y completa entre las escasf-

simas entrevistas concedidas por una Congregacién cuya reserva es legendaria.

En efecto, el Cardenal Joseph Ratzinger, Prefecto de la Congregacibn
para la Doctrina de la Fe (asi se llama el Santo Oficio desde 1965), de-
cidid poner a nuestra disposicidén algunos dias, de los gque por demés
muy pocos, de sus vacaciones gque pasa con sencillez en el Seminario de
Bressanone. Entre el 15 y el 18 de Agosto, antes de volver a enfrentar
Roma y la "Bagarre" de otono a causa de la presentacibén de la
"Instruccidn" sobre la Teologia de la Liberacidn, el Cardenal Ratzinger
nos did tiempo, trabajo y confianza, respondiendo con franqueza
(cada dia desde lag 9 de la manana hasta la tarde...) a nuestras

muchas preguntas. En este dossier damos como primicia para



la revista "JesGs" algunos de los contenidos m&s notables de agquella

conversacibn.

Nos parece un deber precisar gque acerca de materias gue se encuen-
tran en estudio por parte de la Congregacibn (por ejemplo: Teologfa de
la Liberacibn, apariciones de Medjugorge), se nos pidié mantener reser
va durante la fase de elaboraci6n del texto. Damos pues aquf, la entre
vista como fue aprobada por Su Eminencia Ratzinger en los primeros dfas

de Octubre.

Los textos completos de las conversaciones seré&n publicados en un vo-
lGmen que Ediciones Paulinas distribuir&n en librerfas al comienzo del

ano préximo. Ese libro tendré& por titulo "Informe sobre la Fe".

En efectg quién esto escribe, aproveché la disponibilidad del Cardenal
Ratzinger para examinar con €l, en una sintesis rédpida y dentro de lo po
sible completa, los puntos fundamentales -y por lo tanto los mds amenaza
dos- del edificio de la Fe catblica. Ninguna otra persona en la Iglesia
(a excepcibn obviamente del Papa) habrfa podido responder a nuestras pre-
guntas con mayor autoridad que el Cardenal Joseph Ratzinger. Como se sa
be en efectq la Congregacibdn para la Doctrina de la Fe es el instrumento
por medio del cual la Iglesia promueve la profundizacibén de la Fe y vigi

la sobre su integridad; es, pues, la depositaria de la ortodoxia.

Un servicio a la Iglesia con frecuencia incomprendido y

"difamado"

"DEFENDER LA ORTODOXIA ES DEFENDER A LOS POBRES"

El servicio que la Congregacibén para la Doctrina de la Fe ofrece a
los catblicos es un servicio esencial. Si la Fe es el bien més ele-
vado (y tal es en verdad, en una perspectiva religiosa), guien vigila
para que no se corrompg deberfia ser considerado por los creyentes mis

meritorio todavia gue quien cuida de la salud del pueblo. & Acaso no




beme sido amonestados para "no temer a aguellos gue matan el cuerpo"
sino m&s bien a aguellos gue "junto con el cuerpo, pueden matar el
alma" (Mt. 10,28)? En realidad la nivelaci6n de la esperanza a la

sola historia, con la consiguiente cafda de una tensibn primara ha-

cia la vida eterna, ha hecho gue incluso a muchos cat6licos parez-

ca irrelevante (cuando no anacr6nica o incluso danosa) la tarea de

la Congregacibn de la cual Ratzinger es Prefecto. Circulan a este
propb6sito fdciles slogans: seglin uno de los cuales lo que hoy cuenta
serfa "comportarse bien", "amar al pré6jimo" (la ortopraxis), mientras
seria secundaria la preocupacibn por "creer bien", es decir el creer
segfin la Escritura leifda en el interior de la tradicibn de la Iglesia
(la ortodoxia). Slogan fdacil se decia, porque es superficial: hoy, so-
bre todo, los contenidos del "amor para con el pr6jimo" ¢no cambia acaso
segin los modos de comprender la Fe? Para sacar un ejemplo del tema
candente de América Latina, ¢no depende quiz8s de la profundizacién de
la "ortodoxia" el descubrimiento acerca de cual sea "la ortopraxis",

el modo justo para ayudar eficazmente a los pobres? C6mo escoger pa-

ra la accibn concreta entre proposiciones frecuentemente contradicto-
rias, todas ellas convencidas de descender legitimamente del Evangelio
sino midiéndose con la teologfa y, por lo tanto, con los modos de enten

der la Fe en forma correcta?

Como me ha dicho el mismo Ratzinger: "en un mundo en el gue el
esceptisismo ha contagiado incluso a los creyentes, se considera un

escédndalo la conviccién de la Iglesia de gue haya una verdad y que

esta verdad sea definible y expresable en modo preciso. Es un es-
cé&ndalo, que hoy es compartido también por aguellos cristianos que
han perdido de vista la estructura de la Iglesia, la gque no es una
organizacibédn puramente humana y que por lo tanto debe defender un
depbsito gue no es suyo. Ya no serfa la Catflica si aquel depbsito
no fuese comn, aceptado por todos. Ciertamente la unidad en la Fe
no significa uniformidad de los instrumentos técnicos y de los tipos
de reflexibn; pero al final todo debe ser referido a una verdad que

es redentora y que es inica". Brota aqui, de inmediato, una reflexién




sobre la Iglesia y sobre los modos de comprenderla, gue es central en
la reflexibn de Ratzinger; muy justamente por lo dem&s, porgue los su-
puestos eclesiolbgicos estdn en la rafz de muchas de las desviaciones

actuales. Nos referiremos a eso m&s adelante.

Agui nos importa observar, desde luego, cbmo ciertas sospechas y pre-
juicios con respecto a todo lo que proviene de aguel que con frecuencia
se define como "el ex-Santo Oficio", se originan en la leyenda negra crea-
da en torno a esta institucibn por la polémica anti-cristiana de los si-
glos XVIII yXIX. En realidad (nos lo confirmaba un estudioso, laico e
incluso agnbstico, de los movimientos heré&ticos, Luigi Firpo) el Santo
Oficio fue bastante mé&s equitativo, moderado y prudente de lo que qui-
siera cierta fama siniestra. La "Ingquisicién Romana" no debe confundir-
se, como se hace con demasiada frecuencia, con la Ingquisicién espanola,
que fue un tribunal estatal, real y que actubé con frecuencia en oposicién
a Roma, desde donde los Papas no dejaron de progestar y amonestarla. Sea
lo que fuere, es cierto que la actual "Congregacién para la Doctrina de
la Fe, como la quiso Paulo VI, acogiendo un voto del Concilio, tiene bien
pocos &ngulos que ofrecer a los que se apasionan por leyendas tenebrosas.
El mismo presunto "Gran Ingquisidor" (como no han dejado de definirlo al-
gunos diarios), aparece con las antipodas de la imagen siniestra y brutal

de que algunos guisieran revestirlo.

Joseph Ratzinger, 57 anos, viene del colorido, vivido y fiel catoli-
cismo bévaro. "iOh, no!" fue su esponté&nea respuesta cuando le pregunté
si, en un pais multiconfesiona como Alemania, nunca se sinti6 atraido por
el protestantismo: "ino, no! el catolicismo de la Alemania meridional
tocaba miisica de Mozart en las Iglesias, sabfa dar lugar a todo lo que es
humano: a la oracibn, pero también a la fiesta; a la penitencia, pero tam-
bién a la alegria. Entonces ¢cbmo sentirse atrafdo por el cristianismo lu-
terano o reformado?" Durante los dias gue pasamos juntos, este hombre gue
ocupa uno de los cargos més elevados de la Iglesia universal, me ha parecido
un hombre manso y humilde, incluso tal vez hasta la timidez, firme en

sus convicciones pero al mismo tiempo problemdtico, como corresponde a



gquién es también un gran intelectual. Cuando le pregunté si le habfa
costado pasar de la condicibn de te6logo (talvez visto de reojo por
Roma....), @ agquella de contralor del trabajo teolb6gico no dudd en res-
ponderme:" Jamds habrifa aceptado dedicarme a este servicio eclesial si
mi tarea hubiese sido ante todo la del control. En realidad, tal como
nuestra Congregacibén fue reestructurada por el motu proprio 'Integrae
Servandae' del 7 de Diciembre de 1965 -Gltimo dfa del Vaticano II, ella
m conservado, si, tareas de decisifén y de intervencifn, pero siempre
paralelas a un papel positivo de estimulo de proposicién, de clarifica-
ci6bn, de indicaciones". Talvez lo que pone los nervios de punta a al-
gunos es precisamente el hecho que el presunto "gendarme de la Fe" en
realidad no sb6lo tiene estatura de gran teflogo (lm ocupado c&tedras de
las m@s prestigiosas, ha publicado libros muy difundidos), sino también
de teblogo abierto, moderno, atento a los signos de los tiempos. Exper-
to de Episcopado alemdn durante el Concilio Vaticano II estuvo ensegui-
da entre los fundadores de 'Concilium" la revista internacional en la

cual se refine la asi llamada "ala progresista de la teologfa cat6lica".

"¢Un pecado de juventud, Eminencia, este compromiso con "Concilium?",
le pregqunté bromeando. "Por cierto que no", me responde. "No soy yo
guién ha cambiado; cambiaron ellos. Desde las primeras reuniones en
1964 hice presente a mis colegas dos exigencias: la primera era que
nuestro grupo no debia ser sectario, arrogante, como si nosotros solos
fuésemos la Iglesia verdadera, un nuevo magisterio con la verdad sobre
el cristianismo del futuro en el bolsillo. La segunda exigencia era
gue era preciso confrontarse con la letra y el espfritu de los documen-
tos del Vaticano II, que en aguel momento se celebraba, sin fugas soli-
tarias hacia adelante. Tales exigencias no fueron tenidas presente
con posterioridad". Precisamente con ocasién de los 20 anos de la Re-
vista se escribi6 una frase significativa: "el Vaticano II pertenece
todavia al momento eclesidstico, clerical; con documentos tales no es
posible avanzar mucho, es necesario superarlos”. Comenta Ratzinger:
"Esto es un reconocimiento importante: muestra gue, los documentos del

Vaticano II, si se toman en su integridad, esté&n plenamente dentro de



la tradicién de la Iglesia y no son ciertamente aguella ruptura gque

algunos creen o quisieran hacer creer, sea para deplorarlsas o para

abusar de ellas. Por lo dem&s, ante el Vaticano II tanto la "derecha"
como la "izguierda", al menos en sus formas extremas, caen en contra-
dicciones. Quien siente nostalgia del Concilio de Trento y del Vati-
cano L o guien por el contrario guisiera considerar ya superada la en-
senanza de aquellos dos Concilios, olvida que ellos esté&n sostenidos
por la misma autoridad -el Colegio de los Obispes en comunién con el Pa-
pa- que sostiene al Vaticano II. iNo es posible escoger en la tradicibn

de la Iglesia lo que nos agrada mas!".

He aquf, de prontg el Vaticano II. Nuestra conversacién -y no po-
dfa serlo de otro modo- partib natufalmente del evento del cual se ce-
lebrarin el afio préximo 20 anos desde su clausura. Veinte anos que han
cambiado a la Iglesia bastante m&s gque dos siglos. Pero sobre los fru-
tos del &rbol del Concilio, el juicio estéd afin bien lejos de ser unéni-
me: las dificultades, las crisis que todos conocemos bien, ¢ son fiebres
de crecimiento o son sintomas de una enfermedad grave ? Razonando huma-
namente, ¢fue en verdad una intuicibén profética o fue una decisibn ino-
portuna aquella del Papa Juan de llamar a la Iglesia a reunirse en aquel
momento del siglo XX? ¢Qué decir de los resultados, visto que -despué€s
de tanto esfuerzo para "volver a hacer de nuevo creibles el Evangelio
y la Iglesia al hombre de hoy"- en realidad nunca como hoy el hombre pa-
rece estar tan lejos de la Iglesia y gquizés también del Evangelio? Los
edificios del culto se han vaciado dr&sticamente y aquellos gque todavia
los frecuentan no son practicantes "nuevos" -convencidos de la "renova-
da presentaci6én de la fe"- sino que son los restos de los cristianos
"viejos", aquellos que ya antes iban a Misa. Si hemos pedido un encuentro
con el Cardenal que estd situado sobre uno de los observatorios méds ele-

vados, ello es también para tratar de comprender.

Cardenal Ratzinger, ayGdenos usted también a orientarnos entre estas

preguntas: ¢qué cosa fue el Vaticano II? (¢fue una prueba o un premio

para la Iglesia?




Desde este punto , pues, comenz6 a desarrollarse nuestra conversa-

cién. Y aquf informamos acerca de cuanto emergi6é de una conversacibn
gue, habiéndose ampliado en abanico sobre casi todos los puntos vita-

les de la Fe, exigir& -yva lo decfamos-el respiro més amplio de un libro

para ser adecuadamente enmarcaca. Aguf debemos limitarnos a &ngulos,
a estimulos que conservan afin la espontaneidad de la conversa-
cibn.

He agui pues la sintesis de las palabras del "Prefecto de la Fe".

Una evaluaci6n del Vaticano II

"HAY UNA SOLA IGLESIA Y NO UN 'PRE' O 'POST' CONCILIO"

"Aquel inicio de los afnos '60, ¢era en verdad el momento justo
para convocar un Concilio? La historia -sobre todo la historia de
la Iglesia que Dios gufa através de recorridos misteriosos- no se ha-
ce con los 'si'. En aquel perfodo estaba por entrar en escena la segun-
da generacibn del post guerra, agquella que no habfa visto el desastre
del conflicto y estaba viendo, por el contrario, € 'boom' econbmico de
occidente. Flotaba en la atmésfera -incluso entre los Obispos, como
se vi6 despué€s- un gran optimismo, una gran confianza en el progreso,
en las conguistas de las técnicas, en la distensién internacional.
Circulaba también, en la Iglesia una cierta espera de una nueva refle-
xién comlin sobre la Fe. Sobre esto todos estaban de acuerdo incluso
mi predecesor el Cardenal Ottaviani. Naturalmente era cuestién de
entenderse sobre lo que se guisiera hacer. Permanece el hecho que,
llegado el anuncio de la convocacién del Concilio, la Curia romana
trabaj6é con empeno para preparar aquellos esqguemas que después fueron
arrinconados y que (uniformé&ndose por lo demd&s con las intenciones del
Papa Juan) no tocaban ciertamente un 'depositum fidei' gque se daba
por adquirido y por descontado sino gue buscaba una presentacién pas-

toralmente m&s adecuada".




"Ciertamente”, continGa, "los resultados parecen cruelmente opuestos

& las esperanzas de todos, comenzando por aquellas de Juan XXII y des-
pués de Pablo VI: se esperaba una nueva unidad cat6lica Y, en cambio,
nos hemos encaminado hacia un disenso que -para usar las palabras del
Papa Montini- ha parecido pasar de la autocrftica a la autodestruc-
cibén. Se esperaba un nuevo entusiasmo y son tantos los gue han termi-
nado en el descorazonamiento y en el aburrimiento. Se esperaba un sal-
to hacia adelante y nos hemos encontrado por el contrario frente a un
proceso progresivo de decadencia que se ha desarrolladg en amplia medi-
da precisamente bajo el signo de invocar el Concilio y que por 1lo
tantg ha contribufdo a desacreditarlo ante muchos. EIl balance parece,
pues, negativo; repito aqui lo que ya dije a los 10 ahos de la clausu-
ra de sus trabajos: es incontestable gue este perfodo ha sido decidida-
mente desfavorable para la Iglesia cat6lica. Perg ¢este balance amargo
es en verdad atribulble, al menos en parte, a fuerzas puestas involunta-
riamente en movimiento por el Vaticano II? Yo creo que el Concilio no
puede ser en realidad considerado responsable de evoluciones o involu-
ciones que -por el contrario- contradicen tanto al espiritu como a la
letra de sus documentos. Ya durante las sesiones Y después, de manera
siempre mds amplia circulé aquello que nosotros, alemanes, llamamos
'konzils-Ungeist :', aquel 'anti-espiritu dd Concilio' seglin el cual
todo lo que es 'nuevo' (o presuntamente tal: ;Cuintas antiquisimas ere-
jias han aparecido en estos anos como si fuesen una novedad!) seria
siempre y naturalmente mejor de lo que ya existi6. Un 'anti-espfritu’
segln el cual la historia que la Iglesia deberfa recomenzar a partir del

Concilio Ecuménico Vaticano II".

"Es necesario oponerse a esta esquematizacién", insiste, "es necesa-
rio rehusar, hablar de Iglesia 'pre'’ y 'post' conciliar: hay una sola
y Gnica Iglesia que camina hacia el Sefor que.vendr§ profundizando
siempre mds y comprendiendo siempre mejor el bagajeide Fe gue El le
confi6. En esta historia no hay saltos, no hay fracturas o rupturas

de continuidad. El Concilio de Trento, el Vaticano I, en ceneral toda




la tradicibén, hasta la m&s antigua, Pfo XII y con el todos los Papas

de los siglos XIX y XX: esas son las fuentes indicadas en las notas

de los documentos del Concilio, junto con la Sagrada Escritura, no-
tas que, frente a cada afirmacién, subrayan la continuidad con el pasa-
do. Mi impresi6én es que las fallas con gue la tropezado la Iglesia en
estos 20 anos son debidas, mds gue al verdadero Concilio, al desenca-
denamiento -en su interior- de fuerzas latentes agresivas, polémicas,
centrifugas, quizis irresponsables; y -en el exterior- al impacto de
una encrucijada cultural: la afirmacifén en occidente del grupo medio-
superior, de la nueva 'burguesia del terciario' con su ideologia li-

beral-radical de cuno individualistico, racionalistico, ledonistico".

Nuevos problemas de la misién hacia los no cristianos

» CUIDADQ OON_EL ENFASIS EXCESIVO EN LOS VALORES DE LOS OTROS' "

A propb6sito de la crisis gue ha golpeado con particular dureza a los

misioneros, dice el Cardenal:

"Es doctrina tradicional, antigua, de la Iglesia que todo hombre estd
llamado a la salvacibén y puede de hecho salvarse (si obedece con sinceri-
dad a los dictados de la propia conciencia) afin cuando no sea miembro
visible de la comunidad catdlica. Esta doctrina que -repito- era ya pa-
cificamente aceptada, ha sido,Sn embargo excesivamente enfatizada a par-
tir de los anos del Concilio, apoy&ndose en teorfas como aquella del
'cristianismo anénimo'. Se ha llegado a decir que existe siempre la
gracia cuando alguien -no creyente en alguna religibn o seguidor de
cualquier religién- se acepta a si mismo como hombre; el cristiano ten-
drfa, como algo mé&s, solamente la conciencia de una gracia gue, obviamen-
te, estaria en todos. Se ha puesto también énfasis en los valores de las
religiones no cristianas las que son presentadas por algin teélogo no co-

mo caminos 'extraordinarios', sino 'ordinarios' de salvacién. Estas




hip6tesis han frenado obviamente en muchos el impulsc misionero. 'c(Por
gué perturbar a los no cristianos induciéndolos al bautismo y a la Fe
de Cristo' -han comenzado algunos a preguntarse-'puesto que su religibn
es el camino de salvaci6én en su cultura y en su regibn?'".

"Se ha olvidado, entre otras cosas", contina, el vinculo gue ins-
taura el Nuevo Testamento entre salvacibén y verdad, cuyo conocimiento

(lo afirma Jes@Gs explicitamente) libera, y, por lo tanto, salva. O, como
dice Pablo: 'Dios nuestro salvador gquiere gue todos los hombres se salven
y lleguen al conocimiento de la verdad', la cual, agrega inmediatamente
después, consiste en saber que 'hay un solo Dios y un solo mediador entre
Dios y los hombres, el hombre Cristo Jesfis que se ha entregado a si mis-

mo como rescate por todos' (1 Tim. 2,4-7)".

"Muchos, adem8s, en estos anos", agrega, "han dado un juicio injusto
sobre la relacién entre la actividad misionera y el colonialismo, cuyos
excesos fueron precisamente mitigados por los misioneros que (lo recono-
cen los misme africanos m&s objetivos) crearon oasis de humanidad en zo-
nas devastadas por las miserias y opresiones. Es cierto gue tantos
evangelizadores llevaron consigo un cristianismo en categorias 'occiden-
tales' ¢ty gque otra cosa podian hacer sino comenzar por un catecismqg el
inico que conocfan?), pero llegaron a ser verdaderos padres de las gentes
a ellos confiadas; se debe a ellos el que sea afin posible una cierta
amistad entre Europa y Africa. No es ciertamente el caso de exaltar
la condicibén '‘pre-cristiand,aquel tiempo de los fdolos que era también
el tiempo del temor en un mundo en que Dios estaba lejano y la tierra es-
taba abandonada a los demonios. Como ya sucedi6 en la cuenca del Medite-
rréneo en el tiempo de los ap6stoles, asi también en Africa el anuncio
de Cristo que puede vencer las fuerzas del mal, fue una esperanza de li-
beracién del terror. El paganismo sereno, inocente, es uno de tantos

mitos de la era contemporé&nea".

"Digan lo que digan ciertos te6logos superficiales", observa todavia,
"el Diablc, es para la Fe cristiana, una presencia misteriorsa pero real,

personal, no simb6lica. Y es una realidad poderosa ('el principe de este
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mundc', como lo llama el Nuevo Testamento, que una y otra vez recuerda

su existencia), una maléfica libertad sobrehumana opuesta a la de
Dios, como lo muestra una lectura realista de la historia con su abis-
mo de atrocidades siempre renovadas y gue no son explicables atribuyén-
dolas solamente al hombre. El hombre por si solo no tiene la fuerza
de oponerse a Satands; pero éste no es otro Dios: unidos a Jesfis tene-
mos la certeza de vencerlo. Cristo, el 'Dios vecino', es gquien tiene
la fuerza y la voluntad de librarnos y por esto el evangelio es en
verdad ' buena noticia '. Y por esto debemos continuar anuncié&ndolo

a agquellos regimenes de terror que son frecuentemente las religiones
no cristianas. Diré mds todavia: la cultura atea del occidente moder-
no vive todavia gracias a la libertad del temor a los demonios gque
trajo consigo el cristianismo. Pero si esta luz redentora de Cristo
tuviese gque apagarse, el mundo, ain con toda su sabiduria y con toda su
tecnologia volveria a caer en el terror y en la desesperacifn. Ya

hay signos de este retorno de fuerzas oscuras mientras crecen en el

mundo secularizado los cultos saténicos.

Las relaciones Iglesia-Mundo: entre cerrazén y apertura

" :RESTAURACION? SI, CON TAL QUE SIGNIFIQUE UN NUEVO EQUILIBRIO"

Para volver al Vaticano II y a sus efectos, alguno ha dicho que 1la
primera revolucién burguesa, la francesa de 1789 arrolld a la Iglesia
porque estaba debilitada internamente por cierto espiritu 'libertario',
y exteriormente por decisiones sorprendentes, como la disoluci6n de la
entonces formidable Compania de Jesfis. La filtima, por ahora, de las re-
voluciones burguesas, aquella de 1968 encontr6 a la Iglesia vulnerable
por la fase delicada del post Concilio, por la encrucijada laboriosa del
'agiornamento': si el astillero no se hubiera abierto, ¢habria producido

la tempestad menos danos?
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Dice Ratzinger: "Una vez m&s, es imposible razonar a través de hi-
p6tesis; Dios lo ha guerido asi. Es cierto que muchos miembros de la
Iglesia han pasado en estos anos de una cerrazén a veces exagerada a
una apertura sin filtros ni frenos hacia el mundo contemporéneo y su
cultura. El1 Vaticano II tenia razén al desear una revisi6én de las re-
laciones entre Iglesia y Mundo. Sin embargo no conoce ni en la Igle-
sia ni el mundo guien pensara gue estas dos realidades puedan encontrar-
se sin conflicto, o inclusive mezclarse. Por el contrario, hoy més gue
nunca, el cristiano debe ser conciente de pertenecer a una minoria y de
estar en contraste con aguello que aparece bueno, obvio, l6gico, para
el 'espiritu del mundo' como lo llama el Nuevo Testamento. Entre las
tareas mids urgentes del cristiano estd la de recuperar la capacidad de
oponerse a muchas tendencias de la cultura circundante, renunciando a

cierta solidaridad post-conciliar demasiado euférica".

As{ es que, al lado de la "Gaudium et Spes" ¢podemos mantener toda-
vifa la "Imitacibébn de Cristo"? "Se trata, obviamente, de dos espirituali-
dades muy diversas, la Tmitacién' es un texto que refleja la gran tradi-
ci6én mon&dstica medioeval. Pero el Vaticano II no querfa por cierto qui-
tar las cosas buenas a los buenos". Y la "Imitacién de Cristo" (tomada,
se entiende como simbolo de una cierta espiritualidad) c¢est& todavia en-
tre las cosas buenas? "Por cierto : entre los objetivos mé&s urgentes del
cat6lico moderno estd ciertamente recuperar los elementos positivos de
una espiritualidad como esa, con toda su conciencia del distanciamien-
to cualitativo entre la mentalidad de la Fe y la mentalidad mundana.

En la 'Imitacién' hay ciertamente una acentuacibén unilateral de la rela-
cién privada del cristiano con su Senor. Pero en demasiadas producciones
teolbgicas contempordneas hay una comprensién insuficiente de la interio-
ridad espiritual. Condenando en blogue y sin apelacién la 'fuga saeculi'
{(hufida del siglo) gue estd en el centro de la espiritualidad cldsica, no
se ha entendido gue habia también en aquella 'hufda' un aspecto social.
Se hufa del mundo no para abandonarlo a si mismo, sino para recrear en lu-
gares del espiritu una nueva posibilidad de vida cristiana, y por lo tan-
to, humana. Se tomaba conciencia de la alienacibn de la sociedad y

-en el desierto o en el monasterio- se reconstrufan ocasis donde fuera



posible la vida y las esperanzas de salvacibén para todos".

Es digno de reflexi6én que hace 20 anos se dijera en todas formas
gue el problema méds urgente del cat6lico era encontrar una espiritua-
1idad "nueva", "comunitaria", "abierta", "no sacral", "secular", "soli-
daria con el mundo". Ahora, después de tanto divagar, se descubre gue
la tarea urgente es encontrar un enganche con la espiritualidad anti-

gua, aqguella de la "hufda del siglo”.

Pero entonces -pregunto a Ratzinger- <no se equivocan aquellos que
afirman que, después de los fervores y de los furores post-conciliares,
se estd produciendo en la Iglesia una especie de 'restauracibn'? La
respuesta es, como siempre, calmada, meditada pero en modo alguno ambi-
gua (con Joseph Ratzinger -y he tenido la prueba concreta de ellos ha-
ciéndole decenas de preguntas a todas las cuales ha contestado con fran-
queza- no funciona ni siquiera el estereotipo que guiere un "Cardenal
de Curia" escurridizo y socarronamnete diplomdtico). Expresa, pues, la
respuesta: "Si por restauracién se entiende una vuelta hacia atrds, enton
ces no hay restauracién posible: la Iglesia va hacia adelante hacia la
realizacién de la historia, mira hacia adelante hacia el Senor. Pero si
por 'restauracién' entendemos la bisqueda de un nuevo equilibrio después
de las exageraciones de una apertura indiscriminada al mundo, después de
las interpretaciones demasiado positivas de un mundo agnéstico y ateo;

pues bien, entonces s{ &sta 'restauracién' es deseable y se estd, por 1lo

demé&s, realizando".

El punto es demasiado delicado para no tratar de comprenderlo mejor. Al
guno ha afirmado -le digo- que con el Vaticano II la Iglesia ha cerrra-
do la larga era post-tridentina. De la misma manera ¢podr%a la Iglesia
declarar cerrada la fase post-Vaticano II, coloc&ndose en posiciones di-
versas, talvez menos 'abiertas'? Ratzinger sonrfe: "No es por cierto

costumbre de la Iglesia declarar 'cerrada' una experiencia de su historia;



a lo sumo, déndose cuenta que la situaci6én ha cambiado, lo tome en

cuenta y act@a en consecuencia". Y ahora, insisto un poco inguieto,
:ha cambiado en verdad la situacién? "gi. El problema de los anos '60
era adguirir los mejores valores expresados poOr dos siglos de cultura
"liberal'. De hecho hay valores gue, atn cuando hayan nacido fuera

e la Iglesia, pueden encontrar su lugar -una Vvez depurados Y corregi-
dos- en la visién que ella tiene del mundo. Esto se ha hecho. Pero
ahora el clima es diverso y ha empeorado mucho respecto a agquello gue
justificaba un optimismo tal vez ingenuo. Es necesario pues Dbuscar

nuevos equilibrios”.

Antes de gritar esc4dndalo por la "sepultura del Vaticano II" es
necesario no olvidar que lo que dice el prefecto de la Congregacibn
para la Doctrina de la Fe estd apoyado por una experiencia Gnica: aque-
1la de guien, desde lo alto de su observatorio, ve {ntegramente la situa-
ci6n de la Iglesia Universal, y €s una situacién gque el Cardenal Ratzin-
ger sintetiza con una palabra: CRISIS. Ni optimista, ni pesimista, sino
realista. Y la realidad es aquella gque es: la Fe prohibe abandonarse a la
desesperanza, naturalmente pero invita también a no continuar con el nue-
vo triunfalismo del optimismo facil. El cristiano sabe que la historia
esta salvada y que, por lo tanto, al fin desembocard en lo positivo. Pe-
ro no sabe a través de qué vicisitudes y travesias se llegard a aquel
gran final. Sabe gue "los poderes del infierno no prevalecerdn" SO-

pre la Iglesia, pero ignora en que condiciones sucederd esto.

En todo caso ante los problemas cada vez mis complejos Y ante los pe-
ligros cada vez mis insidiosos para la ortodoxia, el Cardenal Ratzinger
+iene su propia receta, dque€ es por lo deméds 1a receta cristiana de siem-
pre: "Hoy més que nunca debemos ser concientes de que s6lo el Senor
puede salvar su Iglesia. Ella es de Cristo, y le toca a El proveer.

A nosotros se nos pide trabajar al mé&ximo de las fuerzas, sin angustia,

con la serenidad de guien es conciente de ser un siervo infitil, incapaz




de afrontar y resolver por si solo la situacién qgue se ha creado".

Dios como creador, eclesiologfia, dogma y moral, S.Escritura

"SON ESTOS LOS CUATRO AMBITOS DEL MALESTAR DE LA FE"

" Crisis " pues. Y en por lo menos cuatro &mbitos, cuatro "barrios"
fundamentales. Asi, por lo menos, me ha parecido poder concluir, reflexio-
nando sobre la grabacién de las muchas horas de conversacifén en Bressano-
ne, confrontdndolas con textos, tal vez inéditos, como el informe que
Ratzinger hizo a los Obispes Latinoamericanos reunidos en Bogot& en el pa-
sado mes de Marzo. Informe ( "Relacifn') que tiene el tftulo significati-
vo de: "Problemas principales de la Teologia contempor&nea desde el punto

de vista de la Congregacibn para la Doctrina de la Fe".

En estos cuatro "campos de crisis" (pero pudieran agregarse muchos
otros) nos ha parecido que se configura 1la situacibn espiritual mun-

dial, estructurada de maneras diversas segilin las &reas geogré&ficas.

Asi pues, entonces, seglin el diagn6stico del Cardenal, hay ante todo

y en el fondo de todo, una crisis de la Fe en Dios, en la primera Perso-

na de la Trinidad, en Dios Padre Creador.

"TemiendG naturalmente en forma equivocada, que el Padre pueda eclipsar
al Hijo, cierta teologia tiende hoy a resolverse en Cristologfa. La cual
-entre otras cosas- con frecuencia subraya sobre todo la naturaleza huma-
na de Jesfis, oscureciendo o callando (o expresando de modo insuficiente)
la naturaleza divina que convive en la misma persona. Es el retorno de
la antigua herejia arriana. En una sociedad gque, después de Freud, descon-
fia de todo padre y de todo paternalismo, y que, con el feminismo extremo
quiere incluso rebautizar en femenino el nombre de Dios, es también expli-

cable esta crisis del Padre en cuanto primera Persona de la Trinidad".
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"Se lo rechaza", continfia "también porgue no se acepta la idea
de un Dios al cual uno deba dirigirse de rodillas; s6lo agrada hablar
de partnership', de relacibén de amistad, casi como entre iguales, de
hombre a hombre, con el hombre Jesfis. Enseguida se tiende a dejar a
un lado el problema de Dios creador porgue se quieren evitar los pro-
blemas planteados por la relacibn entre la Fe en la creacibn y las
ciencias naturales, comenzando por las perspectivas abiertas por el
evolucionismo. Asf, hay nuevos textos para la categuesis gue no
parten ya de Addn y Eva, del comienzo del Libro del Génesis, sino de
la vocacibn de Abraham: asi todo se concentra solamente alrededor
de la historia evitando confrontarse con el 'ser'. De esta manera sin
embarga si Dios se reduce al sblo Cristo -incluso solo al hombre Je-
sfis-, Dios ya no es Dios. Y de hecho parece gue cierta teologia ya
no cree en un Dios que puede entrar en las profundidades de 4a mate-
ria: de aquif las dudas sobre los aspectos 'materiales' de la revela-
cibn como la virginidad de Maria, la resureccibn concreta y real de
Jesfis, la resureccifbn del cuerpo prometida a todos al fin de la his-
toria. No es una casualidad, por cierto, que el Credo comience confe-
sando: 'Creo en un solo Dios, Padre Todopoderoso, creador del cie-
lo y de la Tierra, de todas las cosas visibles e invisibles. Esta Fe
primordial en el Dios que crea, constituye como el clavo del cual pen-
den todas las otras verdades de la revelacibn. Si este punto vacila,

todo cae".

Vendria enseguida el segundo &mbito, la crisis de la Fe en la

Iglesia como misterio.

Escuchemos también a este respecto las palabras del Cardenal Rat-
zinger: "En muchos teblogos catflicos se ha difundido una mentalidad
gue se dirfa vecina més alin que al modelo cl&sico protestante, a aguel
de ciertas sectas o'iglesias libres' norteamericanas. Es el concepto
de una Iglesia como organizacién puramente humana, cuyos miembros serian
libres de estructurarla y de organizarla como les agradara, seg(n las
exigencias del momento. Para muchos, en efecto, se ha derrumbado 1la
Fe en la fundacién divina de la Iglesig confiada a los hombres pero

guerida en sus estructuras fundamentales por Dios mismo, y, por lo tan-



to no disponible a continuas modificaciones para favorecer las ten-
dencias de moda o las necesidades de un cierto momento. En la visi6n
catblica, detré&s de la fachada humana estd& el misterio de una realidad
sobrehumana, sobre la cual el sociflogo o el reformador humano no tie-
ne autoridad alguna para intervenir. Si esta concepcibén mistérica, sa-
cramental, de la Iglesig se evapora, se evapora también por consiguiente
lo ineludible de su estructura jerdrquica. Ya no se entenderd la nece-
sidad de la obediencia como virtud, porgue no se cree en una autoridad
guerida por Dios, gque tiene sus raices en Dios y no solamente en el
consentimiento de la mayorfia, como es el caso en las estructuras polfi-
ticas. Sin esta visib6n sobrenatural y no s6lo sociolbgica también se
vacia la cristologfa misma: asf{ como la Iglesia es una estructura huma-
na también el evangelio se mira como un proyecto humano, el proyecto-

Jesis".

"Una semejante eclesiologia horizontalmente aplanada", prosigue,
"se presta para una visibén incorrecta del problema ecuménico. Hay
tantos cat6licos que piensan gque la no aceptacién por parte de Roma,
de la intercomunidén, de una eucaristfa en conjunto con las Iglesias
protestantes, es el Gltimo fruto de una mentalidad intolerante. No se
reflexiona acerca de gque, para el cat6lico, la Iglesia -estructura gqueri-
da como tal por el mismo Cristo- se basa sobre la sucesifn apost6lica y
gue, por consiguiente, no puede haber eucaristia (que exige el sacerdocio
jerdrquico) si aquella sucesibn est& interrumpida. Nosotros creemos

gue esto fue querido asi por el fundador mismo del cristianismo".

Henos aqui enseguida en el tercer "campo de la crisis", el cual
est& estrechamente ligado al precedente y tal vez no es sino un aspecto
de el; es tanta sin embargo su relevancia gue merece ser tratado aparte.

Se trata pues, de la crisis de la Fe en el dogma y en la ética de la

Jaglesia.

Ratzinger: "Muchos teflogos parecen haber olvidado gue el 'sujeto'
que hace teologia no es el estudioso individual sino que es la comunidad
catblica en su conjunto: la Iglesia. De este olvido deriva un pluralis-

mo teolbgico que en realidad es, con frecuencia, un subjetivismo, un




individualismo que tiene pocc qgue ver, a veces, con las bases de la
tradicibn comlin. Asi, la Fe se fracciona en una serie de escuelas y
corrientes. Se ha perdido de vista el servicio a la verdad que ejer-
cita el dogma, consider&ndolo por el contrario, como una jaula
intolerable, como un atentado a la libertad. Es, por el contrario,

la autoridad, tal como fue guerida por Dios, la gue propone como un re-
galo a los creyentes, la expresi6én m&s adecuada de los misterios de 1la

Fe, en la fé6rmula dogmdtica".

"Ahora bien, puesto que la teologfa no parece ya transmitir un mo-
delo comlin de la Fe", agrega, "también la catequésis est§ expuesta al
fraccionamiento, a experimentos gue cambian continuamente. Algunos ca-
tecismos y muchos catequistas ya no ensefian la Fe catélica en su conjun-
to -en el cual todo estd interrelacionado y cada verdad presupone y ex-
plica las otras-, sino que tratan de hacer humanamente 'interesantes’',
seglin las orientaciones culturales del momento, algunos elementos del
patrimonio cristiano. Ya no m&s formaci6n global de la Fe sino reflexio-
nes y hechos de experiencias antropol6gicas parciales. En realidad, des-
de los primeros tiempos del cristianismo aparece un 'nficleo' permanente
e irrenunciable de la catequesis. Lo utilizé incluso Lutero, como igual-
mente el catecismo romano ordenado por el Concilio de Trento. Este nG-
cleo irrenunciable estd constitufido por el 'Credo‘, por los 'Sacramen-
tos', por el 'Decdlogo' (mandamientos), por el 'Padre Nuestro'. Estos
cuatro trozos cl&sicos son el resumen de la ensefianza de la Iglesia, la
base de la vida del cristiano que encuentra allf{ lo gue debe creer

(el simbolo de la Fe o Credo), lo que debe esperar (el Padre Nuestro) ,

lo gue debe hacer (el Decédlogo), y el espacio vital end cual todo esto
debe realizarse (los Sacramentos). Ahora bien, esta estructura se ha
abandonado en demasiadas catequesis cat6licas actuales, con los resul-
tados de disgregacibn gue comprobamos en las nuevas generaciones, con

frecuencia incapaces de una visién de conjunto de su religién".

Continuando en su anédlisis sobre este punto, Ratzinger ve que la
teologia contempordnea se concentra sobre la 'sotereologfa', es decir
sobre el problema de la salvacién, de la redencifn, incluso de la
"liberaci6bn", como se dice con una palabra gue en este perf{odo ocupa

el centro de la atencidn.



Observa: "Se busca 'liberaci6én' en Sudamérica, entendiéndola

sobre todo en sentido socio-econbmico, con los riesgos de deslizarse
hacia una interpretacién puramente polftica de la Fe. Pero también

se busca liberacién'en el mundo opulento, en Europa Y en América del
Norte: aqui se entiende como liberacién de la ética cristiana, sobre-
todo de la visibn tradicional de la sexualidad con los resultados fre-
cuentemente aberrantes de un permisivismo moral gque no es otra cosa
sino un aspecto del "liberalismo' dominante en estas zonas del mundo.
Finalmente se busca también 'liberaciébn' en Africa Y en Asia, enten-
diéndola sobre todo como liberacidn de la malla colonial europea.

Sin embargo, con frecuencia no es f&cil establecer 1lo gue es en ver-
dad 'indigena','autéctono‘, vista la complejidad de aquellas culturas;
ni es tampoco claro queé cosa, en el cristianismo gque conocemos, sea un
elemento importado de 1la cultura occidental, osea, por el contrario,
un elemento peremne, v&lido en todo lugar. No olvidemos, ademds, que
todos, incluso en Europa hemos recibido el evangelio del 'exterior',
de una cultura semita, a través la mediacién del helenismo. Alguna
tendencia parece sugerir que ciertas 'inculturaciones' o 'indigeniza-
ciones' apresuradas podrfan conducir @ religiones nuevas con respecto

al catolicismo que conocemos"”.

"En res@men", concluye, "en América Latina el concepto profunda-
mente biblico de 'liberacién' est§ expuesto a riesgos de sugestiones
marxistas; en el'primer mundo', a riesgos de contaminaciones con 1la
cultura libertaria liberal-radical; en resto del 'tercer mundo', a
riesgos de indigenismos discutibles: si se mira con atencién se debe
decir que mucho de agquello gue se presenta como africano es una impor-
tacidn europea gue tiene mucho menos relaciones con las tradiciones

negras que la tradicién cristiana cl&sica".

Las tendencias centrfifugas son alimentadas frecuentemente por in-
telectuales europeos (es sabido que las centrales de ciertsa 'teolocia
de la liberacidn' est&n en Paris o en Alemania), los cuales exportan
sus esquemas tebricos y sus utopfas: son occidentales, entre otros,
muchos de los teblogos gue sostienen la necesidad de salvaguardar la

poligamia africana incluso para los bautizados. Todas las variantes




ae liberacidn, finalmente,participan del riesgo comdn de fijarse s6io

en la historia, olvidando lo Sobrenatural, 1a dimensi6n vertical
GuU€, en equilibrio con 1a horizontal, bpermite al Cristianismo contj-

nuar siendo 1lo gue es.

Vengamos a 1a cuarta zona de Crisis: la crisis de la Fe en 1a
——==_—F -d e en la

Escritura, como es lefda por 1a Iglesia.

Dice Ratzinger: "g) vVinculo entre la Biblia Y la Iglesia ha sido
despedazado. La interpretaci6n histérico—critica de la Escritura ha
hecho de ella una realidad independiente gde la Iglesia: 1a Biblia no
se lee ya a partir de 1la Iglesia y con ella, sino a partir del Gltimo
método que pPretende ser 'cientifico',afirmando que s6lo de este modo
e€s posible leerla Correctamente. Esta independencia ha llegado a ser
en realidad, en algunos, una contraposicién, puesto que la re tradi-
cional de 1la Iglesia, y sus dogmas, no parecen ya justificados segln
la exégesis critica sino que aparecen solamente COmo obst&culos para

la comprensién auténtica del Cristianismo".

"Esta separacién",dice,"tiende d@ vaciar desde e] interior tanto
a la Iglesia como a la Escritura. En efecto: una Iglesia sin fundamen-
to biblico se transforma en un Producto hist6rico casual, que no es ya
Ciertamente 1la Iglesia de Jesucristo sino aquella organizacién humana,
aquel mero marco Organizativo, del cual habl&bamos. Pero tampoco una
Biblia sin 1a Iglesia es 1a Palabra eficaz de Dios, sino una coleccién
de mGltiples fuentes histéricas de las Cuales se trata de sacar, a la
luz de 1a actualidad, lo gue se considera Gtil. 1La Gltima palabra so-
bre la Palabra de Dios no Corresponde ya, en esta forma, a los legfiti-
Mos pastores, es decir al Magisterio, sino al experto, al profesor,
a@ sus hip6tesis Siempre Cambiantes, Debemos comenzar @ ver los lfimites
de una exégesis que se Presenta con 1a etigueta médgica de 'cientifica',
Pero que es también ella en realidad una lectura condicbnada por prejui-
cios filos6ficos, de pre comprensiones ideolbgicas Y gue no hace otra
CO0Sa que sustituir una filosoffa por otra",

Asi pues, bregunto incluso un catblico que Quiera estar "a)] cafa”

cPuede permitirse leer su Biblia sin Preocuparse demasiado POr las cada




Veéz mas complejas cuestiones exegéticas? "Ciertamente", responde.
"Todo cat6lico debe tener e] coraje de creer que su Fe (en comunién
con aquella de la Iglesia unida a la de los legftimos pastores) supe-
ra a cualquier nuevo 'magisterio' de los expertos, de los intelectua-
les. Las hipbtesis de estos pueden ser Gtiles para comprender la gé-
nesis de los libros de 1la Escritura, pero creer que se comprenda el
texto estudiando Gnicamente como se desarrollé y se creb6, eso es un
pPrejuicio de derivacién evolucionista. La regla de la Fg hoy como
ayer, no estd constitufda pPor los descubrimientos sobre las fuentes

Yy sobre los estratos biblicos sino por 1la Biblia 'tal como ests’ y
como siempre ha sido lefda en 1la Iglesia, desde los Padres hasta hoy
dia."

Desde Europa a Africa pasando por la URRS vy los EEUU.

"EN CIERTAS ZONAS EL MENSAJE CATOLICO PARECE HOY
'UN CUERPO EXTRARO'"

Lo que queda delineado serfa el escenario general de una crisis
gue atenacea la Fe de la Iglesia y, con ella, al mundo y al hombre de
hoy, incluso fuera de la comunidad catblica. ¢ No es tal vez el cele-
bre comienzo de 1la 'constitucién sobre 1la Iglesia y el hombre contempo-
rdneo' el que afirma: 'las alegrias y las esperanzas, las tristezas Yy
las angustias de los hombres de hoy, sobre todo de lce pobres Yy ce to-
dos los cue sufren, son tambi€n 1las alegrias v las esperanzas las tris-
tezas y las angustias de los discipulos de Cristo, y nada hay en ellas
que sea genuinamente humano Y que no encuentre eco en su corazén', sien
do la Iglesia 'real e Intimamente solidaria con el género humano y su
historia"? Tratar de poner en descubierto 1lo que puede amenazar la Fe
correctamente entendida no €S, pues, un ejercicio de 'oficina', sino

una contribucidén a la salvacién de] mundos sea o no Creyente.

Pero -pregunto-, en el marco inquietante asi esbozado, ,cuil es
el continente, cudl el 4res geopolitica que merece 1la atencidn mis ur-

gente de 1la Congregacibn, por la calidad Yy cantidad de los peligros?




""Los factores generales de la crusis", responde, ''se estructuran
concretamente de manera diversa segin las culturas, pero es dificil de-
cir cual situacibén sea mds amenazante. Si miramos a Europa se tiene la
impresidén que -incluso en el plano teolfgico- nos encontremos frente
a un mundo desencantado, enveijecido, afligido por la soberbia académica
y la frialdad hastiada ; 3 tal punto que, si con frecuencia no tiene
ya reacciones agresivas contra Romg ello es porque en su arrogancia las

juzga inGtiles'.

"Mirando a Norteamérica', continfia, "vemos un mundo en el cual la
riqueza es la medida de todo y donde los valores y el estilo de vida
propuestos por el catolicismo aparece mas que nunca como un escandalo.
La moral de la Iglesia es vista alli como un 'cuerpo extrafid, lejano,
que contrasta no sdlo con los hdbitos concretos de vida sino incluso
con el modelo base del pensamiento. Llega a ser dificil, si no imposi-
ble, presentar la auténtica ética catdlica como razonable puesto que
estda tan distante de lo que es considerado normal v obvio. Asi , mu-
chos moralistas de los Estados Unidos (al otro lado del Atlidntico se
trabaja sobre todo en torno a la ética, mientras que en el plano de la
teologia y de la exégesis son tributarios de Europa) creen estar cons-
trefiidos a escoger entre el disenso con la sociedad o el disenso con
el Magisterio. Muchos escogen este Gltimo disensq adaptidndose con
compromisos a una ética secular que termina con frecuenciacon des-
cuadrar a hombres y mujeres en su naturaleza profunda, conduciéndolos a

nuevas esclavitudes, mientras se pensaba liberarlos'.

"Si miramos al Africa y al Asia', agrega, '"encontramos aquella
'inculturacidn' frecuentemente problemdtica, de la cual hablé& Desde
hace un cierto tiempo, se ha creado una 'unidn ecuménica de los ted-
logos africanos' que relinen exponentes de todas las confesiones; pe-
ro el peligro estd en que, a nombre de una ' negritud ' de contornos
inseguros (y de un ecumenismo que considera a cada confesi6n igual a
las otras en lo que se refiere a lo esencial) se termine por olvidar
la unidad catdélica. Esa unidén se esfuerza por convocar a un
'Concilio' africano, cuyos contenidos sin embargo no parecen todavia

bien clarificados".




Antes de pasar a América Latina, quedan los paises del Este.

Paradojalmente (pero no demasiado), la Fe parece encontrarse mis pro-

tegida precisamente alli donde es oficialmente perseguida.

En efecto, dice el Prefecto: "en e] plano doctrinal, no hay casi
Ahi,

el didlogo no significa por cierto exponerse al peligro de convertirse

ningln problema con la teologia catdlica de esas zonas. intentar

a las posiciones del interlocutor: los cristianos miden todos los dias

la quiebra del mesianismo humano.

La gente siente sobre su propia

piel la realidad de un sistema que ha intentado una liberacién,

si, pe-

ro una liberacién de Dios.

Hoy dia solamente alli donde el marxismo

no tiene el poder existe todavia alguno que crea en sus falaces 'verda-

des cientificas'. 1Incluso en algunos paises del Este parece emerger

la idea de profundizar la dimensién de 1a liberacién en la teologia

sobre la base de las experiencias hechas en otros lugares,

bajo regi-

menes no marxistas.

Lo que no significa que miren con simpatia a las

ideologias y constumbres que prevalecen en occidente.
mado de Polonia, Stefan Wyszynski, era un hombre que
sin embargo ponia en guardia

occidental, no menos que ante la represidén marxista.

El Cardenal Pri-

s6lo temia a Dios:

frente a hedonismo y al permisivismo

Alfred Bengsch,

Cardenal de Berlin, me decia a su vez que vela un peligro mds grave pa-

ra la Fe en el consumismo occidental Y en una teologia contaminada por

esa actitud que en la ideologfa marxista'".

Es el mismoJaseph Ratzinger quien me habla de un ejemplo entre los
muchos en que, no en el Orientg sino en el Occidente, le parece descu-
brir la marca de lo satdnico: "hay algo de diab6lico en el modo con que
se explota el mercado de 1a pornografia y de la droga, en la frialdad
perversa con la que se corrompe al hombre aprovechando su debilidad,
su posibilidad de ser tentado y vencido. Es infernal una cultura que
persuade a la gente que el Gnico objetivo de la vida es el placer v el

interés privado'.

Y sin embargo si se le pregunta cual de los muchos ateismos de

nuestro tiempo le parece mis insidioso, dice:
mo, a causa de su elaboracidén filoséfica y

"me parece que el marxis-

de sus intenciones morales




es una tentacidn mis profunda que los ateismos superficiales. En la
ideologia marxista aparece también la herencia judeo-cristiana trans-
formada en un profetismo sin Dios que instrumentaliza para sus fines
politicos las fuerzas religiosas del hombre, su esperanza en el reino
de libertad y de vida prometido por la Biblia. Ernst Bloch, por ejem-
plc da una interpretacidén de la Escritura opuesta a la lectura clésica:
para él la serpiente que tienta a Addn y a Eva, es el primer cristiano
aquel que anuncia la liberacién del hombre; y la expulsidén del Paraiso
es interpretada como el comienzo hendito de la revuelta contra todos los
limites, comenzando por Dios. Tal aplicacién de la herencia biblica da
a muchos creyentes en Cristo la ilusidén de combatir por la misma causa,

por la misma esperanza'.

"El dificil didlogo con los teblogos de Sudamérica"

"ALGUNOS REPITEN: 'jREVOLUCION;'. PERO NO DICEN QUE HACER DESPUES"

Y aquf la reflexibn se ensancha hacia América Latina y hacia
aguellas formas de Teologia de la Liberacién que alli se han desarro

llado.

Es con aire adolorido, mé&s que con el ceno severo de inquisidor
com el Cardenal Ratzinger me ha hablado de la imposibilidad de dialo-
gar con los teblogos que aceptan "aguel mito ilusorio gque bloguea las
reformas y agrava la miseria y las injusticias, como es la lucha de
clases como instrumento para crear una sociedad sin clases". Dice:

"Si, con la Biblia y la Tradicién en la mano se trata de enfrentar

a ciertas interpretaciones desviadas del Cristianismo, esto es rotu-
lado de inmediato como un recurso de servidor de una clase dominante
gue quiere conservar el propio poder, incluso apoyindose en la Iglesia.
Cualguier intervenciébn del Magisterio eclesial, incluso el més refle-

xivo y respetuoso se lee con desconfianza cuando no es rechazado




a priori como expresifén de guien, no habiendo asumido 'la opci6n

'patrones' contra los pobres

de clase', se ha puesto al lado de los
y los gue sufren, a los cuales se guiere robar a Cristo, su 1libera

dor politico".

En realidad, "la causa de los pobres parece precisamente
traicionada por ciertas interpretaciones de las Sagradas Escrituras
que se apoyan en instrumentos de an&lisis gue siempre se han revela-

do como fuentes de sufrimiento para el mismo pueblo".

Me ha hablado luego, del desagrado gue le producen los textos
de algunos de aguellos te6logos: "hay un ritornello insistente:
'es necesario liberar al hombre de las cadenas de la opresibén polf-
tico-econbmica; para liberarlo, no bastan las reformas, y son inclu
so contraproducentes; lo gque se necesita es la revolucién; y el s6-
lo modo de hacer la revolucibn es proclamar la lucha de clases'.
Los gue repiten esto no parecen plantearse ningGn problema concreto,
préactico, acerca de como organizar una sociedad después de la revo-

lucibén: se limitana repetir que hay gque hacer la revolucién".

"Golpea dolorosamente", dice, "esta ilusién tan poco cristiana
de poder crear un hombre y un mundo nuevos no llamando a cada uno a
la conversi6n, sino modificando solamente las estructuras sociales.
El Evangelio de Jesucristo es, sf, un mensaje de libertad y una fuer-
za de liberacibn, pero &sta es ante todo Y principalmente liberacién
de la esclavitud radical del pecado. Su objetivo y su punto de lle-
gada es la libertad de los hijos de Dios, la gque es don de la Gracia.
Ella trae consigo, como lb6gica consecuencia, la liberacién de las
mGltiples esclavitudes de orden cultural, econbmico, social y politi-
co, todas las cuales derivan sin embargo, en definitiva, del pecado que
anida en el fondo del corazén de cada cual. Son verdades cristianas
fundamentales, y no obstante ellg muchos te6logos las rechazan como
si fueran reflexiones 'espiritualisticas'. Asi, recordar gue el
Evangelio nos impulsa a transformar la tierra llev&ndola al miximo
posible de justicia, pero con la mirada fija hacia adelante, hacia
el Reino de Dios gue no es de este mundo, eso es acusado como 'dualis-

mo'. Precisamente, el olvido de la trascendencia divina no s6lo vacia




de el interior el Cristianismo, sino que conduce a todos a la
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régica situacibn contemporé&nea gque conocemos bien".

Basten aqui estas referencias a América Latina y a sus muchas
(algunas incluso legfitimas) "teologias de la liberacién". Joseph
Ratzinger, en la introduccibén al encuentro celebrado en Marzo (1984)
en Bogotd con los representantes del Episcopado de ese continente,
ha dicho gque el cologuio no podfia "limitarse finicamente a la teolo-
gfa de la liberacifén, a la cual no pueden reducirse los problemas
de la Iglesia y de la Teologia, ni siguiera en Sudamérica. OQue la
soteriologia, es decir el problema de la redenci6n - liberacibn, haya
llegado a ser el problema fundamental de la humanidad de hoy, eso es
una desafio excepcional para la Iglesia. Este desaffo es, al mismo
tiempo, una opcidn favorable y un peligro. EI peligro estd en esto:
gue nos dejemos sugerir el punto de vista inmanenti{stico de los pro-
gramas de liberacibn secularizados. Si buscamos la verdad del Cris-
tianismo s6lo en lo natural y no también en lo sobrenatural, priva-
mos a la Fe de su promesa original y amputamos al hombre, cuya carac-

terfstica es precisamente la de superar la naturaleza.

"A propbsito de la estructura de las conferencias episcopales"

"ES NECESARIO DEVOLVER A LOS OBISPOS SU PLENA RESPONSABILIDAD PERSONAL"

Encamindndonos hacia el fin - y dejando aparte en este resumen
otros temas también importantes - nos parece necesario llamar la aten-
cibn al menos sobre un problema mds. ¢Con qué estructuras jer&rquicas,
esto es, con qué cuerpo episcopal afronta la Iglesia el desaffio decisivo
de este jirbn de siglo que se abre hacia su tercer milenio? ¢No hay
acaso guienes dicen gue ciertos episcopados tienen en su interior

una diversidad de opiniones que dificulta la homogeneidad?

El Cardenal da una respuestra franca: "en los anos inmediata-
mente después del Concilio, se imponfa una reformulaci6n de la 'iden-
tidad' del candidato al Episcopado. Segfin mi impresi6n en ese perio-
do un aspecto primordial estuvo constituido por la 'apertura al mundo' ,

Caracterfistica apreciable, ciertamente, adecuada a aguellos tiempos;
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ués de la cricis del '68, nos hemos dado cuenta gue se nece-
D_

sitaban, si, obispos 'eépiertcs' al mundo pero también capaces de op
nerse a sus tendencias negativas tratando de corregir las desviacio-
nes cuando ello fuera posible. En estos anos, pues, la eleccibén de
los obispecs se ha hechc mé&s 'realista', pero, no por esto menos con-
ciliar: ¢no es acaso el realismo de guien esté& atento a'todos' los
signos de los tiempos una de las recomendaciones principales del Va-

ticano II?".

En esta perspectiva, y siempre en esta linea se plantea el
problema de las conferencias episcopales ("las cuales", precisa
Ratzinger, "no tienen una base teol6gica como sucede por el contrario
con los Obispos individualmente considerados, sino s6lo una base
practica, concreta: bueno serd no olvidarlo"), que en algfin caso
parecen haber asumido una demasiado compleja estructura organizativa.
Agui el Prefecto ve otro de los "efectos paradojales' del Vaticano II,
"el cual gueria reforzar el papel y la responsabilidad del Obispo
completando asi el trabajo del Vaticano I, interrumpido por la caida
de Roma cuando sblo habia logrado tratar acerca del papel del Papa.
En cambio la insercibén del Obispo en conferencias episcopales cada
vez mds estrechamente organizadas amenaza con ofuscar su responsabi-
lidad personal para con la difcesis en la cual, en comunién con la
Iglesia, es pastor y maestro de la fe. La conduccién de la porcién
de Iglesia que le est& confiada es ante todo suya y no de la conferen-
cia episcopal local. La Iglesia Cat6lica se mantiene en equilibrio
entre la comunidad y la persona en este caso el Obispo y su responsa-
bilidad individual. Estructuras burocrdticas, forzadamente anénimas
que necesitan para decidir borradores preparatorios redactados por
oficinas apropiadas, y gue terminan por producir textos un poco sin
relieves, en los cuales las posiciones personales se liman. Asf el
escédndalo y la locura del Evangelio como 'sal' y 'levadura' hoy m&s
gue nunca necesarias, terminan por estar menos presentes, sobre todo
cuando la situacién amenaza de sen dramdtica. En mi pais, Alemania,
existia ya una conferencia episcopal ya en los anos '30: ahora bien

los documentos realmente vigorosos contra el nazismo fueron aquellos

que procedian de cada uno de los Obispos valientes. Los de la confe-
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Sonrie, bebiendo el vaso de acua gque es su fnico alivio duran-
te la pausa de media manana y de media tarde (en cambio las buenas
hermanas sudtirolesas envician al periodista con café y bizcochos):
'¢Sabe? nosotros sacerdotes catbélicos de mi generacién fuimos educa-
dos en Seminarios en los cuales se recomendaba evitar las contrapo-
siciones entre hermanos, buscar siempre el punto de acuerdo, no po-
nerse nunca demasiado en evidencia con posiciones excéntricas. Asf,
en muchas Conferencias Episcopales, el espiritu de grupo, tal vez
la voluntad de vivir tranquilamente, o incluso el conformismo, im-
pulsan a las mayorias un tanto pasivas a aceptar las posiciones de

minorias osadas".

Pensando tal vez en esto rie,y hace simp&ticas senales de
negativa con la cabeza cuando le pregunto -para bajar la tensién
con una pregunta un poco tonta- si le gustarfa una Iglesia gue tu-
viera su centro no en Roma sino en Alemania, tal vez en su Munich.
"iQué 1lio:!", se rie. "Tendrfamos una Iglesia demasiado organizada.
Piense que del sblo Arzobispado mio dependian cuatrocientos funcio-
narios y empleados. Cada oficina debe justificar su existencia.
produciendo documentos; los expertos recorrfan las parroguias Y
después el pdrroco se guejaba conmigo: 'Agqui me gqueda s6lo la con-
fusibn...'. Mejor es tal vez Roma, mejor el espiritu italiano gue
-no organizando demasiado- deja espacio a aquella personalidad, a
aquella iniciativa, a aquellas ideas gue, como decfa, son indispen-
sables para la Iglesia. Me agrada la 'humanidad'italiana que siem-
pre deja espacio a la persona entre las mallas de las leyes y los
c6digos, los cuales son hechos para el hombre y no viceversa. Per-
mitame decirle que desde Alemania, también yo miraba con escepticismo
e incluso con desconfianza o impaciencia el trabajo de la Curia Roma-
na. En Roma me he dado cuenta gue esta Curia es mucho mejor que su
fama: estéd compuesta en gran mayorfia por personas gue est&n allf

por verdadero espiritu de servicio".

"No puede ser de otro modo, si se considera la modestia de los

sueldos de la Curia, los gue para nosotros, en Alemaniarestarfan en



limite de la pcbreza. Considerando también gue el trabajo de los

&)
m
rd
Q

més es un trabajo detr&s de bambalinas sin aparecer jamis, prepa-
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1do documentos © intervenciones gue ser&n atribufdos a otras per-
sonas, a los vértices de la estructura. Finalmente también la pro-
verbial lentitud vaticana tiene sus aspectos positivos: saber dife-
rir las cosas,como ustedes dicen, tiene sus ventajas y permite una

decantacién de las situaciones gue no seria posible con una excesiva

rapidez".

Otro sorbo de agua y en seguida agrega sonriendo afn: "A
propbsito de estructuras escriba también que aungue si nosotros,
del ex Santo Oficio como nos llaman, guisiéramos instaurar una dicta-
dura no podriamos hacerlo: somos en total unas treinta personas para
cuatro secciones. En la secci®n doctrinal, la m&s atacada por las
criticas somos en total diez personas. iMuy poco para conspirar

rn

un 'golpe' teol6gico!

"La Virgen Marfa como defensa de la fe"

"POR WE ES NECESARIO VOLVER A MARIA"

Si la reflexibén sobre Maria siempre ha sido esencial para la
fe cristiana, hoy es indispensable Yy urgente como tal vez en pocas
otras épocas de la historia de la Iglesia. "Antes del Concilio",
confiesa el Cardenal Ratzinger, "no comprendfia del todo ciertas an-
tiguas fbérmulas como 'Marfa es la enemiga de toda rerejia'. Otras,
como el célebre 'nunca se dice demasiado de Marfia', me parecfian exce-
sivas. Habiendo cambiado 1la situacidn, durante y después del Concilio,
y profundizando el tema he debido corregirme. De algunos puntos es-
toy ahora mé&s convencido gue nunca: 1°) Reconocer a Maria el 1lu-
gar que el dogma y la tradicibn catélica le asignan, significa estar
s6lidamente arraigado en la auténtica cristologia. Los dos dogmas
marianos mds antiguos, la perpetua virginidad y la Maternidad divina
(pero también los dos posteriores: la Inmaculada Concepcibn y la
Asuncién), ponen, en efecto, en resguardo la fe en Jesfs hombre-Dios

Yy salvaguardan las prerrogativas del Padre omnipotente, que puede in-
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tervenir también sobre la materiz. Sin contar con gue llaman lea
atencibn sobre las realidades iltimas, sobre aguellea resurreccibn de
los cuerpos, incluso el sentido material, gue hoy es tan rechazada.
2°) La mariologia de la Iglesia supone la justa relacién, la necesa-
ria integracibn, entre Escritura y Tradicibn; adem&s del hecho gue
ella lee conjuntamente, de modo indisoluble, el Antiguo y el Nuevo
Testamento, hoy entre los errores m&s frecuentes esti el de desequi-
librarse o bien hacia el Antiguo Testamento o bien hacia el Nuevo.
3°) La correcta devocién mariana garantiza a la Fe también la dimen-
si6n del 'corazén', como dirfa Pascal. Para la Iglesia el hombre no
es ni sblo razén ni s6lo sentimiento sino la unién de ambas dimensio-
nes. La presencia de Marfa ayuda a vivir esta totalidad. Queda

ain el tema, hoy dia tan agudo, de la mujer: virginidad y fecundidad
(estos dos dones de Diocs a la mujer), son rechazados por cierto femi-
nismo incluso cristiano, desarraigando as{ la dimensién femenina, de
su naturaleza profunda. La Virgen, con su destino de Virgen y esposa,

proyecta luz sobre lo que el Creador quiso para la mujer".

A una de las cuatro secciones de la Congregacién para la Doc-
trina de la Fe, corresponde ocuparse de la apariciones marianas.
Cardenal Ratzinger, custed ha lefdo el as{ llamado "tercer secreto
de F&tima', aguel gue fue enviado por Sor Lucia al Papa Juan, el cual
no quiso revelarlo y mand6 depositarlo en los archivos? "Si, lo he
leido". "¢Por qué ese secreto no es revelado?. "Porque, segln
el juicio de los Pontifices, no agrega nada distinto a lo que un cris-
tiano debe saber por la revelacién: un llamado radical a la conver-
sibén, la absoluta seriedad de la historia, los peligros gque amenazan
a la Fe y a la vida del cristiano y por lo tanto al mundo. Y ade-
mds la importancia de las postrimerfas. Si no se lo publica - al me-
nos por ahora - eso es para evitar que la profecia religiosa se confun-
da con el sensacionalismo. Pero los contenidas de aquel 'tercer secre-
to' corresponden al anuncio de la Escritura Y son recalcados por mu-
chas otras apariciones marianas, comenzando por la misma de F&tima
en sus contenidos conocidos, la conversién y la penitencia son condi-

ciones esenciales para la salvacién.

En cuanto @ Medjugorje, ¢es inminente una toma oficial de po-



sicibn?". "En este

la peclitica de nuest:

Jesucristo el cual es,

cienciz es un elementc esencial o=

Congregacibn. La revelacibdn terminé con

ismc, nuestra revelacifn. Pero no vode-

mos ciertamente impedir a Dios hablar a este nuestro tiempo, incluso

a través de personas sencillas y de signos extraordinarios gue reve-

lan la insuficiencia de una cultura como la nuestra marcada por el

racionalismo".

Noviembre 1984. -

VITTORIO MESSORI



